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Новозаветное толкование Ветхого Завета

И. Н. Корсунский в своей работе «Новозаветное толкование Ветхого Завета» выделяет следующие основополагающие предпосылки новозаветного толкования: 
1. Второе Лицо Святой Троицы — это Слово, бывшее «в начале у Бога», и в последние дни сделавшееся плотью. «Все через него начало быть, и без него ничто не начало быть, что начало быть» (Ин. 1:1–3, 14). Из этого самого общего принципа развиваются остальные предпосылки. «Слово — Сын Божий, рожденный от Отца прежде всех веков, предназначен был к тому, чтобы в Нем и через Него невидимое по существу Божество делалось видимым, открывалось, как в слове — ум». «Сын называется Словом, — говорит свт. Григорий Богослов, — потому что он относится к Отцу как слово к уму, не только по бесстрастному рождению, но и по соединению с Отцом и потому, что являет Его. В этом смысле Он есть образ Бога невидимого (Кол. 1:15)». Начало этого откровения, явления Бога Отца в Сыне естественно совпадает с началом миротворения. Творец мира, поэтому, как и конечная цель его, есть Сын Божий, Слово Божие. 
2. [bookmark: sdfootnote5anc]Однако, «Слово не только сотворило, но Оно же и сохраняет жизнь сотворенного» (бл. Феофилакт). То есть, откровение Бога Отца в Сыне не ограничилось миротворением, а стало обнаруживаться и в промышлении о мире вообще и о человеке в особенности. Поэтому после грехопадения человека Слово Божие начинает воссоздание, обновление человека как падшего образа Божия — обновление по тому же Первообразу. Начинается история Завета Бога с человеком в крови «Агнца, закланного от сложения мира» (1 Пет. 1:19–20), Завета, опиравшегося на заповеди и обетования. Но поскольку человек, вследствие греховности своей природы, не мог исполнить заповеди, то не могло быть исполнено и обетование. Исполнить и то, и другое надлежало «Самому Агнцу как Первообразу человека, в известное, определенное в Божественном совете время для явления Его на земли по плоти5». Из этого следует, что:
3. Ветхозаветное время было временем откровения невидимого Бога в богоявлениях и пророчествах о Мессии. Ветхозаветный период служил для постепенного приготовления человеческого рода к телесному явлению Мессии как Спасителя мира (ср. Рим. гл. 1–4 , Гал. 4:3-5 “Так и мы, доколе были в детстве, были порабощены вещественным началам мира; но когда пришла полнота времени, Бог послал Сына Своего (Единородного), Который родился от жены, подчинился закону, чтобы искупить подзаконных, дабы нам получить усыновление”; 3:24–25  “Итак закон был для нас детоводителем ко Христу, дабы нам оправдаться верою; по пришествии же веры, мы уже не под руководством детоводителя). 

Из указанных соображений о ветхозаветной истории можно сделать следующие выводы:
1. Вся ветхозаветная история указывала на Христа и Его великое дело спасения.
2. Ветхозаветный закон был «детоводителем ко Христу» (Гал. 3:24). Св. Иоанн Златоуст указывает, что Христос был Законодателем Ветхого Завета, поэтому Христос и совершил таинство Евхаристии в момент наступления ветхозаветного праздника Пасхи. Также и Иустин Философ подчеркивает, что «все, установленное Моисеем, … представляет собой типы и символы и провозвещения об имеющем совершиться во Христе».
3. Ветхозаветные пророчества, вдохновляемые духом Христа, сосредотачивались на Христе и Его великом деле, как своем главном предмете. «Все, от начала знавшие Бога и предсказавшие пришествие Христа, получили откровение от Самого Сына, Который в последние времена сделался видимым и могущим страдать», — говорит св. Ириней Лионский. 
«Все, установленное Моисеем, - говорил св. Иустин Философ, могу доказать по частям, представляет собою типы и символы и провозвещения об имеющем совершиться в Христе и о предуведенных верующих в Него» (Разговор с Трифоном, гл. 42, с. 138. Корсунский, с. 20).
Так, «весь Ветхий Завет был одним великим прообразом грядущего Нового Завета» (Слова Деветте см. Корсунский с. 21), как направлял его течение Бог-Слово. Так точно премудрым действием Того же Слова совершилось и то, что все ветхозаветное Писание свидетельствует о Нем (Ин. 5:39), несмотря на то, что излагает историю Ветхого Завета, союза Бога с человеком.
· Возможность новозаветного толкования Ветхого Завета показана Иисусом Христом: 

Лк. 24:27
И, начав от Моисея, из всех пророков изъяснял им сказанное о Нем во всем Писании.

Ин. 5:39 
· Исследуйте Писания, ибо вы думаете чрез них иметь жизнь вечную; а они свидетельствуют о Мне.
· 
А также апостолами
· 
· Рим. 1:2-3
1. Павел, раб Иисуса Христа, призванный Апостол, избранный к благовестию Божию,
· 2. которое Бог прежде обещал через пророков Своих, в святых писаниях,
· 3. о Сыне Своем, Который родился от семени Давидова по плоти

· Деян. 2:16-17
·  но это есть предреченное пророком Иоилем: И будет в последние дни, говорит Бог, излию от Духа Моего на всякую плоть, и будут пророчествовать сыны ваши и дочери ваши; и юноши ваши будут видеть видения, и старцы ваши сновидениями вразумляемы будут.
· 
· Деян. 3:13
· Бог Авраама и Исаака и Иакова, Бог отцов наших, прославил Сына Своего Иисуса, Которого вы предали и от Которого отреклись перед лицом Пилата, когда он полагал освободить Его.
 
· 1 Кор. 10:1-4  
· 		Не хочу оставить вас, братия, в неведении, что отцы наши все были под облаком, и все прошли сквозь море; и все крестились в Моисея в облаке и в море; и все ели одну и ту же духовную пищу; и все пили одно и то же духовное питие: ибо пили из духовного последующего камня; камень же был Христос.
· 
· Евр. 8:8 	
· Но пророк, укоряя их, говорит: вот, наступают дни, говорит Господь, когда Я заключу с домом Израиля и с домом Иуды новый завет,

Следовательно, возможно сделать два вывода: 

1. Новозаветное толкование Ветхого Завета возможно и потому может быть исследовано; 
2. Священное Писание Ветхого Завета говорит о Христе и его домостроительстве спасения.
Отсюда усиленное развитие Христологии Ветхого Завета, стоящее в связи с признанием двойственного смысла Св. Писание ВЗ, - буквального или исторического и иносказательного, духовного, типологического.

Примеры новозаветного понимания Ветхого Завета.

А. Прямое раскрытие  подлинного смысла Ветхого Завета: 
1. толкование ВЗ закона в Нагорной беседе Господа (Мф. 5 и далее с парал.)
2. История ВЗ в предсмертной речи первомученика Стефана (Деян. 7).

Б. Прямое указание Ветхого Завета на события Нового Завета, и прежде всего о Мессии.

- Слова Исаии о рождении Мессии от Девы: Ис. 7:14 «Итак Сам Господь даст вам знамение: се, Дева во чреве приимет и родит Сына, и нарекут имя Ему: Еммануил” (см. Мф. 1:23 «се, Дева во чреве приимет и родит Сына, и нарекут имя Ему Еммануил, что значит: с нами Бог”).
· 
· - Пророчество Михея о рождении Спасителя в Вифлееме (причем так понимали    это пророчество книжники): Мих. 5:2 «И ты, Вифлеем-Ефрафа, мал ли ты между тысячами Иудиными? из тебя произойдет Мне Тот, Который должен быть Владыкою в Израиле и Которого происхождение из начала, от дней вечных”  
· (см. Мф. 2:6 “и ты, Вифлеем, земля Иудина, ничем не меньше воеводств Иудиных, ибо из тебя произойдет Вождь, Который упасет народ Мой, Израиля»).
· 
· - Образ Ангела Господня в книге пророка Малахии: 3:1 «Вот, Я посылаю Ангела Моего, и он приготовит путь предо Мною, и внезапно придет в храм Свой Господь, Которого вы ищете, и Ангел завета, Которого вы желаете; вот, Он идет, говорит Господь Саваоф” как Предтечи Мессии 
(см. Мф. 11:10 “Ибо он тот, о котором написано: се, Я посылаю Ангела Моего пред лицем Твоим, который приготовит путь Твой пред Тобою” и Мк. 1:2 «как написано у пророков: вот, Я посылаю Ангела Моего пред лицем Твоим, который приготовит путь Твой пред Тобою”).
· 
· - Описание святым пророком Исаией страданий и смерти Мессии за грехи человеческие в 53:7 “Он истязуем был, но страдал добровольно и не открывал уст Своих; как овца, веден был Он на заклание, и как агнец пред стригущим его безгласен, так Он не отверзал уст Своих” 
· (Деян. 8:32 “А место из Писания, которое он читал, было сие: как овца, веден был Он на заклание, и, как агнец пред стригущим его безгласен, так Он не отверзает уст Своих”).   

В. Цитирование Ветхозаветного Писания не по букве, но по Духу

1. Несоответствие новозаветного толкования ветхозаветному контексту. 

Мф. 2:15 
· и там был до смерти Ирода, да сбудется реченное Господом через пророка, который говорит: из Египта воззвал Я Сына Моего.
Ос. 11:1 
На заре погибнет царь Израилев! Когда Израиль был юн, Я любил его и из Египта вызвал сына Моего.
· 
· Мф. 2:17-18 	
· 	Тогда сбылось реченное через пророка Иеремию, который говорит:
· 	глас в Раме слышен, плач и рыдание и вопль великий; Рахиль плачет о детях своих и не хочет утешиться, ибо их нет
· Иер. 31:15 
· Так говорит Господь: голос слышен в Раме, вопль и горькое рыдание; Рахиль плачет о детях своих и не хочет утешиться о детях своих, ибо их нет.
· 
Ин. 10:34 
· Иисус отвечал им: не написано ли в законе вашем: Я сказал: вы боги?
Пс. 81:6 
Я сказал: вы - боги, и сыны Всевышнего - все вы

Деян. 1:20 
· В книге же Псалмов написано: да будет двор его пуст, и да не будет живущего в нем; и: достоинство его да приимет другой.
Пс. 108:8 
да будут дни его кратки, и достоинство его да возьмет другой;

2. Буквальная ссылка на изречение,  не встречающееся в Ветхом Завете.

Мф. 2:23  
и, придя, поселился в городе, называемом Назарет, да сбудется реченное через пророков, что Он Назореем наречется.

Ин. 7:38 
Кто верует в Меня, у того, как сказано в Писании, из чрева потекут реки воды живой

1 Кор. 2:9 
Но, как написано: не видел того глаз, не слышало ухо, и не приходило то на сердце человеку, что приготовил Бог любящим Его

2 Кор. 6:18 
И буду вам Отцом, и вы будете Моими сынами и дщерями, говорит Господь Вседержитель


3. Ссылка на  ветхозаветное изречение, не по еврейскому подлиннику, а по греческому переводу 70-ти.
· 
· Евр. 10:5 
· Посему Христос, входя в мир, говорит: жертвы и приношения Ты не восхотел, но тело уготовил Мне
[bookmark: _GoBack]Пс. 39:7 Жертвы и приношения Ты не восхотел; Ты открыл мне уши*; всесожжения и жертвы за грех Ты не потребовал. //*По переводу 70-ти:  Ты уготовил мне тело.

Евр. 1:6  
Также, когда вводит Первородного во вселенную, говорит: и да поклонятся Ему все Ангелы Божии
Пс. 96:7  Да постыдятся все служащие истуканам, хвалящиеся идолами: поклонитесь перед Ним /все боги (По переводу 70-ти: все Ангелы Его)

В. Типологическое толкование Ветхого Завета

Раскрывает ли новозаветное толкование в действительности собственный, подлинный смысл Ветхого Завета в тех случаях, когда оно, по видимому, отступает от него? Действительно ли в ВЗ идет речь о Христе и Его деле спасения, как это утверждается в Новом Завете? Святая церковь всегда отвечала на этот вопрос положительно. 
· 
Вопрос о крайностях аллегорического и буквалистического понимания Священного Писания Ветхого Завета.

Климент Александрийский и Ориген доходили даже до крайности аллегоризма, нередко отнимая у ветхозаветного Писания его историческую действительность в пользу новозаветной истины (Корсунский, с. 8-9). С целью возможно более обширного проведения Христологической идеи во всем Ветхом Завете, Ориген, блаж. Иероним и др. прибегали к признанию множественности смыслов в Писании (до 3-х и более). Позднее это учение на западе особенно процветало в католической схоластике. Крайностью аллегорического толкования увлекались иногда и вселенские учители церкви, бывшие учениками и последователями великого экзегета – аллегориста Оригена (185-254): Василий Великий, Григорий Богослов, Григорий Нисский, Кирилл Александрийский и др.
Более опасным для церкви было другое, противоположное этому направление буквалистической (антиохийской) школы. Представители этого направления оставляли слишком мало или же вовсе никакого значения не придавали христологии Ветхого Завета, даже при указаниях на Ветхий Завет в самом Новом Завете. Например, Федор Мопсуэтский (+429) только три псалма объяснял о Христе, а большую часть мессианских предсказаний относил к Зоровавелю и возвращению иудеев из плена. Тоже и Диадор Тарсийский (+390).
И если аллегорическое направление действовало под влиянием начал иудео-александрийского (Филонова) экзегеса, настолько же почти буквалистическое направление и возникло и действовало под очевидным влиянием эксегеса иудео-палестинского, который был ещё более древним по времени своего возникновения.
При этом буквалисты пытались следовать гностическому методу приспособления (аккомодации), обличаемому уже во 2-м веке св. Иринеем Лионским.
Очевидно, что такое воззрение на Ветхий Завет и на его новозаветное толкование далеко не было согласно с основным, господствующим в Церкви воззрениям на взаимоотношения между Ветхим и Новым Заветом и потому было осуждено на 5 Вселенском соборе (553 г.) (Корсунский, с. 9-10).


 Типологическое толкование Священного Писания  Ветхого Завета
Основной новозаветный метод толкования — метод прообразовательный или типологический. Если исходить из взгляда, сформулированного Господом Иисусом Христом и святыми апостолами, в частности, святым апостолом Павлом, можно увидеть, что ветхозаветный период служил для постепенного приготовления человеческого рода к явлению Мессии как Спасителя мира (ср. Рим. гл. 1–4, Гал. 4:1–4, 3:24–25), и, соответственно, вся ветхозаветная история указывала на Христа и Его дело спасения, закон же Моисея как часть религии Израиля был только «детоводителем ко Христу» (Гал. 3:24). Поэтому ветхозаветные пророчества сосредотачивались на Христе и Его великом деле спасения как на своем главном предмете.
Исходя из приведенной мысли, типологический метод толкования признает историческую реальность происходивших в Ветхом Завете событий и описанных лиц, однако рассматривает ветхозаветные лица и события как повод, с помощью которого Бог раздвигает исторические рамки и заставляет священного писателя и читателей задуматься над грядущими событиями. Уже свершившиеся события или известные личности рассматриваются как прообразы, или (используя синонимичный греческий термин (τυποι) как типосы грядущих событий мессианского времени. 
Классическим примером новозаветного типологического толкования Ветхого Завета является начало 10 главы из 1 послания к Коринфянам св. ап. Павла (10:1–11):2 «Не хочу оставить вас, братия, в неведении, — пишет он, — что отцы наши все были под облаком, и все прошли сквозь море; и все крестились в Моисея в облаке и в море; и все ели одну и ту же духовную пищу; и все пили одно и то же духовное питие: ибо пили из духовного последующего камня; камень же был Христос. Но не о многих из них благоволил Бог, ибо они поражены были в пустыне. А это были образы (τυποι) для нас, чтобы мы не были похотливы на злое, как они были похотливы. Не будьте также идолопоклонниками, как некоторые из них, о которых написано: народ сел есть и пить, и встал играть. Не станем блудодействовать, как некоторые из них блудодействовали, и в один день погибло их двадцать три тысячи. Не станем искушать Христа, как некоторые из них искушали и погибли от змей. Не ропщите, как некоторые из них роптали и погибли от истребителя. Все это происходило с ними, как образ (τυπικως) ; а описано в наставление нам, достигшим последних веков» (1 Кор. 10:1–11). 
Ап. Павел указывает, что прохождение через Чермное море и следование за облаком, посредством которого Сам Господь присутствовал с народом израилевым было всего лишь прообразом крещения — поскольку через первое Израиль был избавлен от физического ига фараона, а через второе новый Израиль — верующие во Христа — избавляются от духовного рабства мысленному фараону — диаволу. Вождем ветхих израильтян был Моисей, а вождь и освободитель Церкви — уже Мессия-Христос. Но не всем израильтянам удалось избегнуть опасности, даже имея такого мудрого руководителя, как Моисей, поскольку они проявили злое своенравие — также и верующие во Христа подвергнуты подобной опасности в случае, если уклонятся от своего Пастыря. 
· Для обозначения ветхозаветного прообраза в Писании Нового Завета используется греческое слово tu,poj и его производные (tu,poi, tupikw/j) (см. 1 Кор. 10:6 «А это были образы для нас, чтобы мы не были похотливы на злое, как они были похотливы», ст. 11 «Все это происходило с ними, как образы; а описано в наставление нам, достигшим последних веков», Рим. 5:14  “Однако же смерть царствовала от Адама до Моисея и над несогрешившими подобно преступлению Адама, который есть образ будущего”). 
· Иногда в Священном Писании Нового Завета используются и другие выражения для указания на ветхозаветный прообраз: ὑπόδειγμα (образец, пример) (Иак. 5:10 «В пример (ὑπόδειγμα) злострадания и долготерпения возьмите, братия мои, пророков, которые говорили именем Господним»; 2 Пет. 2:6 «и если города Содомские и Гоморрские, осудив на истребление, превратил в пепел, показав пример (ὑπόδειγμα)  будущим нечестивцам”, Евр. 4:11, 8:5, 9:23), παραβολὴ (сравнение, притча, сближение) (в Евр. 9:9 “Она (скиния-П.К.) есть образ (παραβολὴ) настоящего времени, в которое приносятся дары и жертвы, не могущие сделать в совести совершенным приносящего, 11:19), ὁμοιότης (подобие, сходство) (Евр. 7:15 “И это еще яснее видно из того, что по подобию (ὁμοιότητα)  Мелхиседека восстает Священник иной”),   σκιὰ («тень») (Кол. 2:17: “Итак никто да не осуждает вас за пищу, или питие, или за какой-нибудь праздник, или новомесячие, или субботу: это есть тень (σκιὰ) будущего, а тело - во Христе”, Евр. 8:5, 10:1 Закон, имея тень (σκιὰν)  будущих благ, а не самый образ вещей, одними и теми же жертвами, каждый год постоянно приносимыми, никогда не может сделать совершенными приходящих с ними”, 8:5).
· В противоположность ветхозаветному прообразу соответствующее ему новозаветное событие, лицо, учреждение или понятие называется при этом avnti,tupoς. Примеры: «Так и нас ныне подобное сему образу (avnti,tupon) крещение, не плотской нечистоты омытие, но обещание Богу доброй совести, спасает воскресением Иисуса Христа” (1 Пет. 3:21); «Ибо Христос вошел не в рукотворенное святилище, по образу (avnti,tupon) истинного устроенное, но в самое небо, чтобы предстать ныне за нас пред лице Божие» (Евр. 9:24). 
Характерные особенности типологического метода 
1. Сходство в основных чертах (т.е. структурное сходство) между прообразом и самим событием. Выражаясь современными техническими терминами, прообраз — это модель, которая отличается в деталях, но в целом воспроизводит будущий образ. «Прообраз (τυπος) не должен быть совершенно отличен от истины — иначе он не был бы прообразом», — указывает свт. Иоанн Златоуст. 
2. Различие (а иногда усмотрение противоположности) некоторых черт. Например, Адам как прообраз Христа: грехопадение произошло через одного человека, и спасение тоже через одного (Рим. 5:15); смерть через грех от одного Адама перешла во всех людей, но также и от одного Иисуса Христа оправдание простирается на всех (Рим. 5:12, 18). При этом, по словам Златоуста, там — грех, здесь — благодать, там — преслушание, здесь — послушание, там — осуждение, здесь — оправдание, там — смерть, здесь — вечная жизнь. Очевидна логичность и оправданность таких противоположений, в системе своей выявляющих проóбразность Адама Христу по противопоставлению. 
По замечанию свт. Василия Великого, при требуемом сходстве типоса и реального явления, различий столько же, «сколько между сновидением и действительностью, между тенью и тем, что действительно существует». Различия, являются следствием других свойств типологического метода, указанных далее.
3. Превосходство прообразуемого над прообразом.
4. Взаимное отношение во времени: типос ограничен во времени и всегда предшествует конечному событию. 
5. Историческая реальность и типоса, и прообразуемого им события или лица. По мысли блаж. Иеронима, апостол Павел в послании к Галатам дал правило: типологически изъяснять ветхозаветные писания нужно так, чтобы оставалась «неприкосновенной истина истории»: «В этом есть иносказание. Это два завета: один от горы Синайской, рождающий в рабство, который есть Агарь» (4:24 ). 

Отличие прообразовательного (типологического) метода
 от прямого пророчества, символа, притчи и аллегории

Несоответствие любому из перечисленных частных свойств типологического метода  приводит к трансформации типоса в пророчество, символ, притчу или аллегорию. Поэтому очень важно уяснить их взаимное отличие.

1. Отличие типоса от прямого пророчества. 
Прямое пророчество — это ясное, буквальное возвещение воли Божией, и, в частности, непосредственное предсказание будущего. Типос же «есть выражение ожидаемого через уподобление, которым знаменательно указывается будущее» (свт. Василий Великий). Например, Адам — типос, прообраз будущего нового Адама -Христа. «Божественное предъизображается вещами малыми и человеческими», — говорит тот же святитель. Т. о. к прямому пророчеству не применимы пункты 2 и 3 из определения типоса.

2. Отличие от символа
По определению проф. И. Н. Корсунского, «символ есть чувственный знак для обозначения сверхчувственных отношений». Поэтому символический способ толкования — такой, при котором события, лица и предметы Ветхого Завета рассматриваются как обозначение реальностей духовного, или, лучше сказать, сверхчувственного мира. Типос, являясь частным случаем символа, имеет более конкретные черты сходства и является пророческим символом. 
Например, израильские ветхозаветные обряды являются символом возвышенных, исполненных глубокого смысла и духовного содержания отношения Бога с народом Израилевым, и в то же время они — типос (прообраз) — бескровной жертвы Христа и новых отношений в Царствии Божием. Жезл в Писании очень часто выступает как символ власти, но только прозябший жезл Ааронов стал прообразом безмужнего рождения Христа от Девы. Вода есть символ очищения и в Ветхом, и в Новом Завете — и в левитских предписаниях и в крещении, но типосом полного духовного очищения новозаветным крещением была не сама по себе вода, а именно эти левитские омовения, которые предуказывали крещение. Ветхозаветный агнец был символом чистоты и невинности, но как типос он указывал на Иисуса Христа — «Агнца, вземлющего грехи мира» (Ин. 1:29,36; 19:36; 1 Пет. 1:19, ср. в Деян. 8:32 при цитировании Ис. 53:7).
По сравнению с символом, типос имеет более конкретные черты сходства, которое обусловлено некоторыми частностями и дополнительными знаковыми деталями (как в примере с процветшим Аароновым жезлом), а иногда типос имеет то же самое внутреннее содержание, что и указываемая им новозаветная истина (левитские обряды очищения и новозаветное крещение). В отличие от символа, типос всегда указывает на новозаветное будущее. В то же время типос — это частный случай символа; это — особенный, пророческий символ.

3. Отличие от притчи
Притча — это «вымышленное иносказание, имеющее в виду сходство в частностях между знаком и означаемым им, или между содержанием излагаемой в ней мысли и формой, в которую облечено это содержание», — пишет И. Н. Корсунский. Отличие притчи от типоса заключается в следующем. Во-первых, притча не соответствует  1-ому характерному свойству типоса: наличие внутреннего взаимоотношения знака и указуемого им.  В притче соотношение содержания и излагаемой с её помощью духовной истины порой случайно, объективно не обусловлено — поэтому притча может быть более загадочна, чем символ). Во вторых, в притче отсутствует 4-ое свойство типоса: соотнесенности во времени.

4. Отличие от аллегории
Аллегория произвольна, в то время как типология –  обязательное толкование, т.к. она объясняет связь двух Заветов


Примеры новозаветного толкования Ветхого Завета
(Н.И. Корсунский «Новозаветное толкование Ветхого Завета», сс. 45-86)
Адам как прообраз Христа

Создание человека описано в книге Бытия 2:7: «И создал Господь Бог человека из праха земного, и вдунул в лице его дыхание жизни, и стал человек душею живою». Святой апостол Павел, типологически толкуя это место, в 1 послании к Коринфянам использует привычное для него противопоставление духа и души, и ставя первый выше второй, продолжает этот ряд противопоставлений, сравнивая Адама и Христа: «Так и написано: 
первый человек Адам стал душею живущею; 
а последний Адам есть дух животворящий. <...> 
Первый человек - из земли, перстный; 
второй человек - Господь с неба. 
Каков перстный, таковы и перстные; 
и каков небесный, таковы и небесные. 
И как мы носили образ перстного, 
будем носить и образ небесного..» (1 Кор. 15:45, 47-49). 
Апостол очень точно замечает, что по человеческой природе все мы носим «образ перстного Адама», нашего прародителя. Но для спасения мы должны уподобиться и небесному Адаму – Христу, и это возможно, потому что первый был прообразом второго.
Эту мысль развивает автор послания к Евреям, анализируя 82 й псалом, также повествующий о творении человека. Текст псалма размышляет пока еще только над сотворением человека:
«что есть человек, что Ты помнишь его, 
и сын человеческий, что Ты посещаешь его?
Не много Ты умалил его пред Ангелами:
 славою и честью увенчал его; поставил его владыкою над делами рук Твоих; 
все положил под ноги его:
овец и волов всех, и также полевых зверей,
птиц небесных и рыб морских, все, преходящее морскими стезями» (Пс. 82:5-9).
Однако автор послания к Евреям вновь усматривает в этом прообразование Христа, причем типологически объясняет этот псалом, доказывая, что Христос выше ангелов:
«некто негде засвидетельствовал, говоря: 
«что значит человек, что Ты помнишь его? 
или сын человеческий, что Ты посещаешь его?
Не много Ты унизил его пред Ангелами; 
славою и честью увенчал его, и поставил его над делами рук Твоих,
все покорил под ноги его» (Евр. 2:6-8). 
Практически буквально процитировав слова псалма (8:5-7), которые являются общими утверждениями, касающимися всех людей, человечества вообще,  автор послания к Евреям переходит к частному случаю, который относится исключительно ко  Христу: 
«Когда же покорил Ему все, то не оставил ничего непокоренным Ему. 
Ныне же еще не видим, чтобы все было Ему покорено;
но видим, что за претерпение смерти увенчан славою и честью Иисус, 
Который не много был унижен пред Ангелами, 
дабы Ему, по благодати Божией, вкусить смерть за всех» (Евр. 8-9). 
Свт. Иоанн Златоуст замечает, что псалом 8 говорит о человечестве вообще, но еще более прямо и непосредственно относится к Христу по плоти. Поэтому, то, как толкует 8-й псалом автор послания к Евреям, показывает, что он видел в этом псалме открытие еще в Ветхом Завете тайны типического отношения между Адамом – первозданным человеком, и Логосом – Перворожденным всей твари, Образом Бога невидимого (Кол. 1:15), имевшим некогда принять на Себя и видимый образ смертного естества человеческого, «да Свой паки обновит образ, истлевший страстьми» (Богородичен Догматик 4-го гласа). 
Основная черта этого типологического отношения, которое устанавливает новозаветный автор, заключается в том, что слава человека в его первозданном состоянии соответствовала высочайшему состоянию его прообраза – Христа. В Рим. 5:14 апостол Павел уже буквально называет Адама «образом (типосом) будущего», т.е. Христа.

Основные черты типологического толкования Адама как прообраза Христа: 
	
	Адам 
	Христос

	1
	Создан «по образу Божию»  (Быт. 1:26, 27  и др.).
	Также есть «Образ Бога невидимого» (2 Кор 4:4). Однако в силу Своего предвечного отношения к Отцу Его образность Богу означает единосущие Отцу по природе. 
В этой черте прообразовательного соотношения  очевидно и сходство прообраза с первообразом и несравнимое  превосходство последнего перед первым. 

	2
	По телу своему - «первый человек из земли перстный»  (1 Кор. 15:47; Быт. 2:7).
	«второй человек Господь с неба» (1 Кор. 15:47). 
Апостол «и того, и другого называет человеком, но в одном указывает высшую его сторону, а в другом – низшую» (свт. Иоанн Златоуст). 

	3
	После сотворения «Адам стал душею живущею» (1 Кор. 15:47; Быт. 2:7)
	Христос после воплощения - «дух животворящий» (1 Кор. 15:45).
«Первое читали мы в Писании, а второе познали на самом деле. Второго же Адама апостол назвал не живым, а животворящим духом, потому что всем подает жизнь и жизнь вечную» (бл. Феодорит Киррский). 

	4
	Первый человек не много унижен пред ангелами, увенчан «славой и честью» владыка чувственного мира (Пс. 8:6-7). 
«Пророк говорит о власти человека, которая дана была ему при сотворении» (свт. Иоанн Златоуст). 
	Последний человек – Иисус не много был унижен пред ангелами и за претерпение смерти увенчан славой и честью (Евр. 2:9) царя благодатного царства. Ему то и покорена грядущая вселенная (Евр 2:9). 

	5
	Все покорил под ноги его (Пс. 8:7). Однако не за заслуги самого Адама – ибо он только еще был создан и ничего доброго не успел соделать. 
	Поэтому «слова все покорил под ноги его относятся более ко Христу, нежели к нам» (свт. Иоанн Златоуст). 

	6
	Адам – первенец и праотец всего рода человеческого 
«От одной крови Он произвел весь род человеческий для обитания по всему лицу земли, назначив предопределенные времена и пределы их обитанию»  (Деян. 17:26). Он – «первый человек» (1 Кор. 15:45, 47).
	Христос – первенец благодатного мира (Рим. 8:29),  первенец и за умерших (1 Кор. 15,20,23) 

	7
	От Адама - естественное рождение всего человечества. Наследники Адама по плоти не могут войти в Царство Небесное сами по себе: «Но то скажу вам, братия, что плоть и кровь не могут наследовать Царствия Божия, и тление не наследует нетления» (1 Кор. 15:50).

	От Христа – сверхъестественное, благодатное возрождение также всего человечества (Ин. 3:3 и др). Новая, всемогущая глава человеков, которых соединяет с Собою посредством веры для вечного пребывания в благодатном Царстве Славы.





Прообраз Христа в Адаме по падении.

«Завистью дьявола вошла в мир смерть» (Прем. Сол. 2:24). Таким образом «одним человеком грех вошел в мир, и грехом смерть; и так смерть перешла во всех человеков, потому что в нем) все согрешили» (Рим. 5:12).
В состоянии невинности Адам был прямым прообразом Христа. После грехопадения утрачивается прямое прообразовательное отношение к своему первообразу – Христу. Оно становится противоположным по своему значению, «forma e contrario». «Ибо если преступлением одного подверглись смерти многие, то тем более благодать Божия и дар по благодати одного человека, Иисуса Христа, преизбыточествуют для многих» (Рим. 5:15).
Следовательно, можно выделить такие общие сходные черты между прообразом и первообразом:
1. грехопадение совершилось через одного; и оправдание от грехов совершено благодатью Одного;
2. грехопадение совершилось через одного человека (Рим. 5:19) и благодатное оправдание даровано одним человеком – Иисусом Христом (Рим. 5:15);
3. следствие грехопадения первого человека (осуждение на смерть) от Адама как родоначальника, простиралось на всех людей (Рим. 5:12,18) и оправдание благодатью Христа простирается на всех (Рим. 5: 18 и дал.).
4. К этому можно лишь добавить то, что как Адам был первенцем к смерти, так Христос является первенцем для вечной жизни (1 Кор. 15:20-23, 48,49). 
Могут быть выделены такие характерные по своей противоположности черты при типологическом сравнении прообраза (Адам) и первообраза (Иисус Христос):
· грех и благодать (Рим. 5:15);
· ослушание (Быт. 3:11, 17) и послушание (Рим. 5:19; Флп. 2:8; Евр. 5:8, 10:7,9);
· осуждение и оправдание (Рим. 5:16, 18);
· смерть и вечная жизнь (Рим. 5:17,18,20; 1 Кор. 15:21,22 и др.).
Как видим, в данном случае мы имеем дело с прообразностью Адама Христу по противопоставлению, что отличается от положительного типического отношения между прообразом (Адам до грехопадения) и первообразом (Христос), как учит св. ап. Павел в Рим. 5:14-21. 
«Так, все естество человеческое последует за Владыкой Христом и приобщится воскресению; потому что и Он перворожден из мертвых (Кол. 1:18), как Адам есть первородный», - пишет блаж. Феодорит Киррский. «И как там, от родоначальника, зараженного грехом и потому смертного, естественно происходит зараженное грехом и потому смертное потомство», так здесь от духовного родоначальника Христа является такое же потомство. «Каков Небесный, таковы и небесные» (1 Кор. 15:48).  
Потому св. церковь восклицает: «да веселятся небесная, да радуются земная, яко сотвори державу мышцею Своею Господь, попра смертию смерть, первенец  мертвых бысть: из чрева адова избави нас, и подаде мирови велию милость» (Тропарь воскресен 3 гл.)


Авраам по новозаветному толкованию


После потопа Бог избирает в лице Авраама и его потомства по обетованию (Рим. 9:8 и др.), особый народ из среды тогдашних народов, для того, чтобы под Божественным водительством из этого народа явилась «Отрасль праведная», и в его среде сохранялась и развивалась вера в обетованного прародителям Искупителя от грехов. Потому Авраам, как родоначальник этого народа обращал на себя особое внимание новозаветных толкователей. 
Сам Господь Иисус Христос дает основополагающий пример апостольского толкования личности Авраама в 8 главе Евангелия от Иоанна. В ответ на тщеславное заявление иудеев, что они «семя Авраамово» (ст. 33) Господь говорит: «Знаю, что вы семя Авраамово; однако ищете убить Меня, потому что слово Моё не вмещается в вас. Я говорю то, что видел у Отца Моего; а вы делаете то, что видели у отца вашего. Сказали Ему в ответ: отец наш есть Авраам. Иисус сказал им: если бы вы были дети Авраама, то дела Авраамовы делали бы. А теперь ищете убить Меня, Человека, сказавшего вам истину, которую слышал от Бога: Авраам этого не делал» (Ин. 8:37-40). (Ср. Лк. 13:16; Деян. 13:26). Таким образом, прикровенно отрицая родство иудеев с Авраамом, Господь указывает как на необходимое условие к тому, чтобы «Слово его вместилось в них» (ст. 37), на духовное родство с Авраамом. 
Это то духовное родство, на которое указывал Господь и в другом случае: «Говорю же вам, что многие придут с востока и запада и возлягут с Авраамом, Исааком и Иаковом в Царстве Небесном; а сыны царства извержены будут во тьму внешнюю: там будет плач и скрежет зубов» (Мф. 8:11-12). К такому же родству призывал в своей проповеди св. Иоанн Креститель (Мф. 3:9; Лк. 3:8), а св. ап. Павел мысль об этом родстве подробно развивал в посланиях к Римлянам, Галатам и Евреям. Так Господь открывает для апостолов путь к толкованию личности Авраама, как глубоко веровавшего в Его пришествие. Ап. Павел особенно ясно раскрывает эту истину, для него Авраам по типологическому толкованию является прообразом не только верующих в Новом Завете (Рим. гл. 4; Евр. гл. 11), но и верующих ветхозаветных.
По ап. Павлу вера Авраама засвидетельствована в самом Ветхом Завете словами: «поверил Авраам Богу, и сие вменилось ему в праведность» (Быт. 15:6; Рим. 4:3; Гал. 3:6).  Апостол делает следующие выводы. 
1. Вера Авраамова была вменена ему в праведность сама собой вне зависимости от наличия дел.  Это было вменение по милости, а не по долгу за совершенные дела (хотя были и дела по вере: выход Авраама из своей земли из дома отца своего по слову Господню (Быт. 12:1), готовность принести в жертву Исаака (Быт. гл. 22) и др.).
2. Вменение веры Авраама в его праведность совершилось еще до обрезания (ср. Быт. 15:6 и гл. 17; Рим. 4:10,11). Поэтому Авраам является отцом всех верующих и в обрезании и в не обрезании (Рим. 4:12,16). Св. Иоанн Златоуст пишет: «Это было издревле предначертано как бы в образе: Авраам был патриархом тех и других, т. е. не обрезанных и обрезанных. Но там только образ, а здесь истина» (Толкование на Пс. 117).
3. По вере Авраама ему даются все обетования, средоточие которых – быть наследником мира (Рим. 4:13; ср. Мф. 5:5).
Вследствие чего вера Авраама вменена ему в праведность? Вследствие её чрезвычайности и вместе с тем духовности её. «Верою Авраам повиновался призванию идти в страну, которую имел получить в наследие, и пошёл, не зная, куда идёт. Верою обитал он на земле обетованной, как на чужой, и жил в шатрах с Исааком и Иаковом, сонаследниками того же обетования; ибо он ожидал города, имеющего основание, которого художник и строитель Бог» (Евр. 11:8-10).
Апостол говорит: «Потому и вменилось ему в праведность. А впрочем не в отношении к нему одному написано, что вменилось ему, но и в отношении к нам; вменится и нам, верующим в Того, Кто воскресил из мёртвых Иисуса Христа, Господа нашего, Который предан за грехи наши и воскрес для оправдания нашего» (Рим. 22-25). 
В чем же прообразовательное значение веры Авраама? В вере в искупительные заслуги Христа. Именно в этой вере, согласно учению Самого Господа и его великого апостола «свидетельствованы древние» (Евр. 11:2). Ради этой веры они терпели разные лишения, несчастия и др. (Евр. 11:35 и дал.), не получая в своей жизни обещанного.  «Потому что Бог предусмотрел о нас нечто лучшее, дабы они не без нас достигли совершенства» (Евр. 39:40). Все они, таким образом – семя Авраамово по духу веры, а не по плоти, так и христиане – «семя Авраамово и по обетованию – наследники» (Гал. 3:29). И это духовное происхождение верующих от Авраама простирается не только на обрезанных, но и на необрезанных, не только на новозаветных, но и на ветхозаветных (Раав блудница, Мелхиседек и др.) и вообще не принадлежащих по плоти к израильскому народу, но принадлежащих к нему по духу веры. 
Этим открывается новый свет на личность Авраама как отца всех верующих в искупительный подвиг Иисуса Христа. 


Прообразовательное значение личности Мелхиседека 

Апостол Павел в Послании к Евреям (5:6,10; 6:20) указывал на пророчество Псалмопевца (109:4) о Мессии: «ты священник во век по чину Мелхиседека». В доказательство превосходства священства Христа перед левитским священством ап. Павел предлагает типологическое толкование исторической личности Мелхиседека (Быт. 14:18-20) в отношении к Аврааму  и Христу: «Ибо Мелхиседек, царь Салима, священник Бога Всевышнего, тот, который встретил Авраама и благословил его, возвращающегося после поражения царей, которому и десятину отделил Авраам от всего, — во‑первых, по знаменованию [имени] царь правды, а потом и царь Салима, то есть царь мира, без отца, без матери, без родословия, не имеющий ни начала дней, ни конца жизни, уподобляясь Сыну Божию, пребывает священником навсегда» (Евр. 7:1-3).
Для уяснения смысла этого типологического толкования апостола можно выделить следующие моменты, как в отношении к самой личности Мелхиседека, так и в отношении его  превосходства над Авраамом.

В отношении к самой личности Мелхиседека.

1. Безначальность и бесконечность жизни Мелхиседека по бытописанию. 
Блаж. Феодорит пишет: «Божественное Писание изложило родословие Авраама и других многих, и прежде и после него живших и отца его, и деда и прадеда и его предков и даже присовокупило, скольких быв лет, родил он, и, сколько потом прожив скончался. В рассуждении же Мелхиседека Божественное Писание не дает знать ни отца его, ни матери, ни рода, ни того, сколько времени жил, кода приял конец жизни… он был образом (τυπος) и так не изумляйся и не ищи в образе всего он не был бы и образом, если б имел все, что только свойственно самой истине… Но Владыко - Христос по естеству, в самой действительности имеет каждое и этих свойств. Он без матери как Бог, потому что рожден от единого Отца; а без отца как человек, потому что родился от единой матери, то есть – Девы; Он без рода как Бог, ибо не имеет нужды и в родословии, потому что рожден от нерожденного Отца. Он не имеет начала дней, потому что рождение его вечно, не имеет животу конца, потому что естество Его бессмертно. Посему-то не Владыку Христа уподобил апостол Мелхиседеку, но Мелхиседека – Христу, потому что Мелхиседек – образ Христа, а Христос истина образа». 

 2. Вечность Мелхиседека в священническом служении Богу Вышнему, в чем он является    прообразом Сына Божия во плоти.
Со стороны вечного священства. Бл. Феодорит пишет так: «О Мелхиседеке сказал апостол, что пребывает священник навсегда (Евр. 7:3), потому что не предал священства детям, как Аарон, Елеазар, Финеес. … Но таково есть действительно священство Иисуса Христа. Сей поелику пребывает вечно, имеет священство непреходящее».

3. Особенность имени Мелхиседека – царь правды. 
Имя Мелхиседек переводится как царь правды, что есть также прообраз Владыки – Христа. «Он назван правдою нашей у пророка (Иер. 23:5; 33:15,16; Солнцем Правды Мал. 4:2; Царем праведным Зах. 9:9). Но дело, конечно, не в одном только названии, а в самом существе. Христос не по имени только, а по глубоко-жизненной действительности есть праведность наша, действительно Сам Праведный (1 Пет. 22) подает и нам оправдание через веру, по учению того же апостола Павла (Рим. 1:17; 3:21 и дал. и др.)». 

4. Особенность имени Мелхиседека – царь мира.
Со стороны значения имени города царствования своего Салима (shalem – древнее название Иерусалима, Мелхиседек есть царь мира. И Христос по слову апостола есть мир наш Еф 2:14). Не по имени города царствования того «праведного царя» Мелхиседек был царем мира, а действительным прообразом Христа, который не иносказательно, а в действительности «соделал нас праведными и умиротворил яже на небеси и яже на земли» (Св. Златоуст на Евр. 7:2).

«В хлебе и вине Мелхиседека некоторые ищут образ таинства тела и крови Христовой но апостол умолчал о сем» (Свят. Филарет «Записки на книгу Бытия»)

В отношении к Аврааму - превосходство Мелхиседека

1. Мелхиседек благословляет Авраама.  
Ап. Павел пишет, что Мелхиседек «благословил имевшего обетования» (Евр. 7:6). «Всякий знает, что меньший благословляется большим, поэтому прообраз Христов – Мелхиседек был выше того, кто имел обетования» (Св. Златоуст на Евр. 7:6,7). А так как по апостолу Авраам есть прообраз верующего новозаветного, то из типического соотношения его с Мелхиседеком, как прообразом Христа, ясно то, почему св. отцы церкви в этом благословении видели прообраз духовного благословения нас верующих Богом через Христа.

2. Принятие Мелхиседеком от Авраама десятины из его добычи. 
Брать десятину по ветхозаветному закону (Числ. 18,21,24,28) имело право левитское священство (Евр. 7:5). Стало быть, по смыслу толкования св. апостола, приняв десятину от Авраама, Мелхиседек принял десятину от самого Левия – праотца этого священства «ибо он (Левий) еще был в чреслах отца, кода Мелхиседек встретил его [Авраама]» (Евр. 7:10), хотя и Мелхиседек не происходил из рода Левия. 
         Здесь по учению св. апостола,  важно то обстоятельство, что Мелхиседек, будучи иноплеменником, взял десятины от патриарха. Но священники получают десятины от других, потому что стоят гораздо выше их. Так и Авраам не дал бы иноплеменнику десятины, если бы не видел в нем высокой чести. Прообразовательный смысл таких отношений по апостолу в том, что Авраам был прообразом новозаветных верующих (Рим. гл. 4; Евр. гл. 11), Мелхиседек – Христа. Мелхиседек, таким образом, был представителем Нового Завета в Ветхом. Ему суждено было, как прообразу Христа, еще в Ветхом Завете выразить в себе ту великую истину, что Бог есть Бог не иудеев только, но и язычников. Мелхиседек был звездою, сиявшей в мире языческом и представителем новозаветной веры в нем. 
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